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siam pronti alla morte ['Italia chiamo. Si
Ino Nacional Italiano
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che la tua vita finiva quel giorno

e non ci sarebbe stato ritorno®.
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Fabrizio de André
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que, ao tratar o tema da guerra,

previu que estamos indo “rumo ao ocaso global”.
In memoriam®

Giuseppe Tosi

E uma grande honra e uma grande responsabilidade proferir a palestra inaugural
do semestre letivo do curso de Filosofia. Agradeco a presenca dos alunos e dos colegas
do Departamento onde lecionei durante mais de 30 anos e foi muito bem recebido. Tenho
uma divida enorme com o Departamento, com a UFPB, com a Paraiba e o Brasil que ndo

! Agradeco o prof. Abah Andrade pelas corregdes de forma e as sugestdes de contetido que aprimoraram o
texto.

2 Piero, o soldado, “caiu por terra sem um lamento e se deu conta em um s6 momento, que sua vida acabava
naquele dia e ndo teria mais retorno”.

8 ZOLO, Danilo. Rumo ao ocaso global. Os direitos humanos, o medo, a guerra. Sdo Paulo: Ed. Conceito,
2011. Organizado por Maria Luiza Alencar Feitosa e Giuseppe Tosi.
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vou conseguir pagar. Como sempre digo: se os brasileiros que forem a Itdlia fossem
recebidos como eu fui recebido no Brasil o mundo seria bem melhor.

Nao poderia comegar esta palestra sem lembrar as pessoas queridas que nos
deixaram: o prof. Giovanni Queiroz, uma das mentes mais brilhantes que conheci e que
nos deixou prematuramente, o prof. Heleno Cesarino, que estudou na Alemanha e foi um
estudioso de Hegel e o professor Henrique Muratcho profundo conhecedor do grego que
produziu uma gramatica de referéncia e lecionou na pos-graduagdo durante anos. A
memoria deles ¢ dedicada esta palestra.

O tema que escolhi ¢ de extrema atualidade diante do recrudescimento dos
conflitos armados nos ultimos tempos: a guerra.

Escrevia Simone Weil:

Vivemos em uma época em que a relativa seguranga que um certo dominio técnico sobre
a natureza garante ao homem é amplamente contrabalanceada pelo perigo de guerras e
devastacdes provocadas pelos conflitos entre grupos humanos. Se tal perigo € tdo grave o
devemos em parte a poténcia dos instrumentos de destrui¢do que a técnica nos colocou a
disposi¢ao; todavia tais instrumentos ndo se acionam sozinhos e ndo é honesto fazer recair
sobre a matéria inerte uma situagio sobre a qual temos a plena responsabilidade®.

Simone Weil escrevia essas palavras no final dos anos 30 do século passado,
pouco antes da deflagracao da Segunda Guerra Mundial. Mas elas continuam de extrema
atualidade. Parece que a experiéncia tragica de duas guerras mundiais ndo foi suficiente
para a contencao e menos ainda para a eliminagao da guerra da face da terra. Nao vamos
aqui nos deter sobre as razdes das guerras da atualidade, questdo que deixamos a analise
dos especialistas em geopolitica, sempre mais solicitados hoje pela midia para tentar
entender para onde vai a humanidade (com muita probabilidade para a catastrofe). Vamos
refletir sobre os fundamentos ontologicos e antropoldgicos da guerra.

O fato incontestavel ¢ que as guerras sempre existiram. A questao ¢ saber se elas
continuarao a existir. Esta resposta depende das justificativas para a existéncia da guerra
ou a sua aboli¢ao; se elas sdo um mal a ser evitado, ou uma necessidade que nao pode ser
eliminada; se contribuem para o “progresso da humanidade” ou para a sua destruicao.

Para responder a essas questdes, comecaremos por analisar o pensamento de dois
filosofos de primeira grandeza: Immanuel Kant e George Friederich Hegel.

1. Kant, o direito cosmopolita e a Paz Perpétua®
Kant ndo escreveu uma Critica da Razdo Politica nos moldes da Critica da Razdo
Pura, da Critica da Razdo Pratica ¢ da Critica do Juizo, mas deixou varios escritos sobre
a historia®, a politica’ e do direito® que sdo relevantes para a fundamentacdo de uma visio

cosmopolita das relagdes internacionais®.

4 WEIL, Simone. Non ricominciamo la guerra di Troia. In Il libro del potere. Milano: Chiarelettere, 2022,
p- 47-76. Ver também: WEIL, S. Sulla Guerra. Scritti 1933-1943. Milano: 11 Saggiatore, 2017.

5 Sobre realismo e cosmopolitismo ver: TOSI, G. Realismo e cosmopolitismo nas relagdes internacionais.
In: SANTORO, E. — ZENAIDE, M. N. T. — BATISTA, G. B. de M. — TONEGUTT]I, R. G. Direitos
Humanos em uma época de inseguranga, Porto Alegre, Tomo Editorial, 2010, pp. 39-58.

8 KANT, L, Idéia de uma histéria universal do ponto de vista cosmopolita (1784), Ricardo Ribeiro Terra,
(org.), Sao Paulo: Brasiliense, 1986.

T KANT. I, A Paz Perpétua, In: A Paz Perpétua e outros opusculos, (1796), Lisboa: Edigdes 70, p. 133.

8 KANT, L. Doutrina do Direito. Sio Paulo: Icone, 1993.

® KANT, 1. Scritti di storia, politica e diritto. A cura di Filippo Gonnelli, Bari: Laterza, 2007. Para um
debate sobre a “pertinéncia” ou “divergéncia” dos escritos sobre politica de Kant com o conjunto da sua
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Para o idealismo transcendental kantiano, a politica pertence ao ambito das
"ideias" ou dos "ideais" da razdo e se ocupa das condi¢des de possibilidade da convivéncia
humana para a realizagdo do “fim recondito da natureza” que ¢ o progresso moral e
juridico da humanidade. A politica, portanto, ndo pode limitar-se a consideracdo do
existente, mas indicar um dever-ser, um telos que, para Kant ¢, no ambito interno, a
criagdo do Estado Civil Republicano e, no ambito internacional, a realizagdo do direito
cosmopolita como garantia de uma paz que nao seja uma trégua entre duas guerras, mas
algo permanente: a paz perpétua®®.

Kant, como méximo pensador do Iluminismo, mantém uma confianca na
possibilidade do progresso moral e juridico da humanidade e propde uma historia
“filoséfica ou profética da humanidade”®' que identifique na histéria empirica dos
homens um acontecimento que possa servir como um sinal deste progresso: como
sabemos, para o filosofo de Kénisberg, tal acontecimento foi a Revolu¢io Francesa®?.

Kant detecta um vazio juridico nas relacdes entre as nagdes, as quais se
comportam reciprocamente como se estivessem em um permanente estado de guerra,
interrompido somente por periodos de trégua, mas ndo de paz verdadeira. Este vazio deve
ser preenchido com um novo tipo de direito, o jus cosmopoliticum, um direito
supranacional no qual ndo somente os Estados, mas também os individuos seriam sujeitos
titulares de direitos*®. O projeto filoséfico de A Paz Perpetua propde o “ideal regulador”
de uma Federacao Mundial de Estados nacionais constituidos livremente que promoveria
instituigdes comuns para regulamentar suas relagdes.

Num primeiro momento (1793)!4, Kant acredita que o “Unico remédio” ao

estado de guerra entre as nagdes seria a criagdo de um Estado Universal dos Povos;

obra, ver ANDRADE, Abah. 4 Formag¢do do Sujeito Contempordneo: Vol. 2. Kant. Tensdes da
Modernidade. Rubaiyat Edi¢des, 2020 (Kindle).

10 Os antecedentes imediatos de Kant sobre o tema sdo: SAINT-PIERRE, Abbe de. Projeto Para Tornar
Perpetua a Paz na Europa. Brasilia: Editora da UNB, 2003 (Classicos IPRI). ROUSSEAU, J. J. Extrato e
julgamento do projeto de Paz Perpétua. In Rousseau e as Relac@es Internacionais. Brasilia: Editora UNB,
2003 (Classicos IPRI), p. 69-110.

11 KANT, 1. Questdo renovada: estard o género humano em constante progresso para o melhor? In O
conflito das Faculdades. Lisboa: Edigdes 70, p. 96-112.

12 Ver: BOBBIO, N. Kant e a Revolugio Francesa, In: 4 era dos direitos, Rio de Janeiro: Campus, 1992,
pp- 131-142. Bobbio se pergunta: “Tem ainda algum sentido propor o problema do sentido da historia? [..]
S6 é possivel dar uma resposta a essa questdo do objetivo da historia buscando um projeto preestabelecido,
a ser atribuido a um sujeito coletivo seja ele a Providéncia, a Razao, a Natureza, ou o Espirito do Mundo”,
o que na filosofia contemporanea, na sua fragmentacdo, perdeu a sua justificagdo”. E Bobbio introduz aqui
as trés tipologias de histéria segundo Kant: a histéria conjetural, a histéoria empirica e a historia
profética. A primeira ¢ uma reconstrugdo meramente conjectural do decurso histérico, baseado ndo em
fatos, mas em indicios. A segunda ¢é a historia dos historiadores que procede por causas e efeitos; a terceira
¢ a histéria que procura encontrar um evento extraordinario que se torna um signo da uma tendéncia da
humanidade considerada em sua totalidade.

3 KANT, 1., Metafisica dos Costumes. Doutrina do Direito, So Paulo: fcone, 1993. Kant divide o direito
publico em direito publico interno ou direito de cidadania, direito publico externo, ou direito das nagdes
(ius gentium) e direito cosmopolitico ou de cidaddo do mundo (lus cosmopoliticum), “pelo fato da terra ndo
ser infinita, mas uma superficie em si mesmo limitada” (p. 149-150), e pelo fato de que ‘a natureza encerrou
todos os homens juntos, por meio da forma redonda que deu ao seu domicilio comum” (p. 201). “Este
direito, como a unido possivel de todos os povos, com relacdo a certas leis universais de seu comércio
possivel, pode ser chamado de direito cosmopolitico”, p. 201-202. Ver também: TERRA, R. R., Politica
tensa, Idéia e realidade na filosofia da historia de Kant, Sao Paulo: Iluminuras, 1995. ROHDEN, V. (org.)
Kant e a institui¢do da paz. Porto Alegre: Ed. UFRGS, Goethe-Institut/ICBA, 1997.

14 Ver: KANT, L, Sobre a expressdo corrente: isto pode ser correto na teoria, mas nada vale na pratica,
(1793), In. 4 Paz perpétua e outros opusculos, Lisboa: Edi¢des 70, 1990, pp. 58-102 (“Da relagdo da teoria
a pratica no direito das gentes, considerado do ponto de vista filantrépico universal, isto ¢, cosmopolita”).
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posteriormente (1795/96), passa a defender nao mais um Estado Universal dos Povos,
mas uma Federacao Universal de Estados livres:

Esta Federagdo ndo se propde obter o poder do Estado, mas simplesmente manter
e garantir a paz de um Estado para si mesmo e, ao mesmo tempo, a dos outros
Estados federados, sem que estes devam por isso (como os homens no estado de
natureza) submeter-se a lei ptblica e & sua coacdo. E possivel representar-se a
exequibilidade (realidade objetiva) da Federagcdo, que deve estender-se
paulatinamente a todos os Estados e assim conduzir a paz perpétua. Pois, se a sorte
dispbe que um povo forte e ilustrado possa formar uma republica (que
segundo a sua natureza, deve tender para a paz perpétua) esta pode constituir o
centro da associacdo federativa para que todos os outros Estados se reinam a sua
volta e assim assegurem o estado de liberdade dos Estados conforme a ideia do
direito das gentes e estendendo-se sempre mais mediante outras unides?s.

Numa passagem da mesma obra, Kant justifica esta mudanc¢a de enfoque,
afirmando que a ideia de um Estado Mundial seria em tese a melhor, mas poderia
parecer irrealista e, por isso, é preferivel adotar como seu sucedaneo a ideia de uma
Federacdo:

Os Estados com relagdes reciprocas entre si ndo tém, segundo a razdo, outro
remédio para sair da situacdo sem leis, que encerra simplesmente a guerra, senao
o de consentir leis publicas coativas, do mesmo modo que os homens singulares
entregam a sua liberdade selvagem (sem leis), e formar um Estados dos povos
(civitas gentium) que (sempre é claro em aumento) englobaria por fim todos os
povos da Terra. Mas, se de acordo com a sua idéia do direito das gentes, isto ndo
quiserem, por conseguinte se rejeitarem in hipothesi o que é correto in thesi, entdo
o torrente da propensdo para a injustica e a inimizade sé podera ser detido, ndo
pela idéia positiva de uma repiiblica mundial (se é que tudo nio se deve perder),
mas pelo suceddneo negativo de uma federagdo antagbnica a guerra, permanente
e em continua expansdo, embora com o perigo constante da sua irrupgdo?e.

Veremos, mais adiante, at¢é que ponto este projeto kantiano se realizou na
atualidade. Mas agora vamos analisar uma posi¢ao radicalmente diversa: a de Hegel.

2. George Friederich Hegel: o realismo politico e a dialética dos espiritos dos
povos

Uma visdo distinta daquela de Kant ¢ a de Hegel, idealista em metafisica, mas
realista em politica. Para Hegel, como para Hobbes, os Unicos sujeitos de direito
internacional sdo os Estados soberanos e secundariamente os individuos historico-
mundiais como César e Napoledo.

Em Hegel o Estado se torna a “encarnacao” do Espirito Objetivo na terra: “O povo,
enquanto Estado, ¢ o espirito em sua racionalidade substancial e em sua efetividade
imediata, por isso ¢ a forc¢a absoluta sobre a terra; um Estado estd consequentemente em
face a outros na autonomia soberana™’,

15 IDEM, p. 135.
16 20 IDEM, p. 136
Y HEGEL, G. F. Filosofia do Direito. Sio Leopoldo: Edigdes UNISINOS, 2010, p. 301.
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Hegel divide o Direito Publico externo em Direito Externo do Estado, onde o
Estado atua como “individuo particular, em relagdo com outros individuos particulares”,
e Histéria Mundial, onde “estes espiritos particulares sdo apenas momentos no
desenvolvimento da ideia universal do Espirito na sua realidade efetiva™8. O estado de
guerra ¢ a condig@o “natural”, fruto das relagdes de forgas entre os Estados soberanos que
se comportam como individuos nas relagdes reciprocas.

O Estado enquanto individuo singular, é exclusivo perante outros individuos
semelhantes. Na sua relagdo reciproca, tem lugar o arbitrio e a acidentalidade, porque
o universal do direito, em virtude da totalidade autdnoma destas pessoas, deve apenas
existir entre eles, mas ndo € real. Esta independéncia faz da luta entre eles uma relagao
de forca, uma situagdo de guerra, para a qual a ordem universal se decide pelo fim
particular da conservacdo da autonomia do Estado perante os outros, pela ordem da
bravura®.

Hegel nao deixa subsistir as relagdes entre os Estados em um vazio de direito, ele
vai justificar essa condigdo com o conceito de Historia Mundial (weltgeschichte), que €
fruto da “dialética dos espiritos dos povos particulares, (volkgeistes) ou seja, o juizo do
mundo”?° na qual prevalece aquele Estado que, naquele momento historico, realiza o
Espirito do Mundo. Diante do seu direito absoluto, os direitos dos outros Estados
simplesmente cessam de existir?!,

Ele conclui a exposi¢ao da sua concepgao da Historia Universal, afirmando que:

A autoconsciéncia de um povo particular é o suporte do grau do desenvolvimento do
espirito universal na sua existéncia e a realidade objetiva em que ele pde sua vontade.
Perante esta vontade absoluta, a vontade dos outros espiritos dos povos particulares é
desprovida de direito: aquele povo é dominador do mundo; mas o espirito universal
ultrapassa cada vez a sua propriedade como um degrau particular ¢ abandona entdo
aquele povo ao seu acaso e julgamento®.

A dialética dos espiritos dos povos, ou dito de outra forma, a guerra ¢ a condi¢ao
necessaria para permitir que o “espirito avance até chegar a si mesmo e realizar a sua
verdade, e o afazer da mesma é o direito sumo e absoluto”?.

Portanto, Hegel se insere a justo titulo na tradigdo realista que, desde Maquiavel
até Max Weber e Carl Schmitt, passando por Hobbes e Espinosa, pensa a politica
internacional em termos de equilibrio de rela¢des de forga e de hegemonia entre Estados
soberanos, e ¢ um dos maiores criticos dos projetos filoséficos, como o de Kant, que
imaginavam uma republica universal ou um governo mundial regido por um direito
superior ao direito estatal, um direito de tipo “ultra estatal” e cosmopolita.

Escreve Hegel a respeito de A Paz Perpétua de Kant:

A representacdo kantiana de uma paz perpétua, mediante uma liga de Estados, que
arbitraria todo litigio e regularia toda desavenca enquanto forca reconhecida por todo

8 HEGEL, G. W. F. Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas em Epitome [1817]. Lisboa: Edi¢des 70, 1990,
§ 536, p. 131.

Y IDEM, § 545, p. 145.

20 IDEM, § 548, p. 147.

2L Ver: DUSSEL, Enrique. 1492: o encobrimento do outro. Petropolis: Vozes, 1993. Dussel mostra como
Hegel acabe justificando a conquista da América através do direito que Espanha tinha naquela época de
dominar o mundo enquanto realizagao historica do Espirito absoluto.

22 HEGEL, G. W. F. Enciclopédia ...op. cit., § 550, p. 152.

Z IDEM, Ibidem.
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Estado singular e, com isso tornaria impossivel a decisdo pela guerra, pressupde a
concordancia dos Estados [...] que em geral repousaria sempre na vontade soberana
particular e, por isso, permanentemente afetada pela contingéncia®.

Para Hegel, a Federagdo de Estados proposta por Kant dependeria sempre da
vontade soberana e da concordancia de cada Estado, que ¢ algo “contingente”, sempre
sujeito a uma possivel e permanente ameaga de dissolucdo. Por isso, afirma Hegel: “O
litigio dos Estados, a medida em que as vontades particulares ndo encontram nenhum
acordo, apenas pode ser decidido mediante a guerra”?.

Mais adiante volta a criticar a proposta cosmopolita kantiana:

A paz perpétua ¢ a mitidos pretendida como um ideal a qual a humanidade deveria se
aproximar. Kant assim propds uma Federacdo de principes, que deveria aplainar a
litigiosidade entre os Estados. A Santa Alianza pretendia ser uma institui¢do parecida.
Mas, o Estado ¢ individuo e na individualidade é essencialmente contida a negacao.
Portanto, ainda que um certo niimero de Estados se constitua como uma familia, esta
unido, enquanto individualidade, deve criar uma oposigdo e gerar um inimigo.?®

Bem antes da elaboragdo de Carl Schmitt, Hegel havia definido a relagao
amigo/inimigo como algo essencial e inevitavel nas relacdes entre Estados. E conclui com
uma frase que ficou famosa: “Apesar de tudo, as guerras acontecem, quando estao na
natureza das coisas; as sementes se abrem uma vez mais e as tagarelices emudecem
diante das severas réplicas da histéria”?’. Por tagarelices aqui Hegel entende os ideais
a la Kant sobre a paz perpétua e a retdrica moralista e pacifista.

As duas filosofias da histéria afirmam que existe algo profundo na histéria humana,
que age “arevelia” dos homens e que Kant chama de “fim recondito da natureza” e Hegel
de “astucia darazao”. Mas, apesar dessa convergéncia, hd uma divergéncia profunda entre
eles: para Kant este fim ¢ uma ideia ou ideal da razao, algo possivel, mas nao necessario,
que pode ser ou nao realizado e que depende dos homens.

Para Hegel, ¢ algo necessario, que estd escrito na natureza das relagdes humanas,
porque o que Hegel chama de “a Razao na historia” ¢ uma secularizagdo do conceito de
Providéncia Divina: ¢ Deus enquanto Ideia ou Espirito que governa a histéria. Sob esse
pressuposto, o que Kant pensa como o que pode ser, Hegel descreve o contrario como
simplesmente sendo toda a realidade possivel.

3. Qual dos dois paradigmas interpreta melhor a situacio atual com relagdo a
guerra?

Para responder a essa questdo devemos analisar duas posturas diferentes com
relagdo ao tema central da soberania dos Estados.

Com o fim da segunda guerra mundial acaba o que Carl Schmitt definiu como jus
publicum europaeum, caracterizado pela soberania absoluta dos Estados que ndo
reconhecem nenhuma autoridade superior. Este paradigma, segundo o fildsofo do direito

2 HEGEL, G. F. Filosofia do Direito. Sio Leopoldo: Edigdes UNISINOS, 2010, p.303.

25 IDEM, Ibidem.

26 Esse trecho da Filosofia do Direito de Hegel é um acréscimo ao § 324 que ndo esta traduzido na edigdo
brasileira, que o autor traduziu do italiano. In GALLI, C. Guerra. Bari: Laterza, 2004, p.137.

21 IDEM, ibidem.
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alemao, promoveu trés mudangas relevantes: uma desteologizagdo, uma racionalizacdo e
uma humaniza¢ao da guerra.

A primeira caracteristica significa o fim das guerras santas, promovidas em nome
da religido: ha uma laiciza¢do da doutrina da guerra, que ¢ retirada da competéncia dos
tedlogos, com a separagdo entre Estado e Igreja e o fim das guerras justas que exigiam
um érbitro super partes que definisse qual dos contendentes tivesse a razio?®. Isto é
relativamente verdadeiro, embora as SS alemaes na segunda guerra mundial tinham como
lema Got mit uns (Deus estd conosco) e os sacerdotes catolicos e protestantes benziam
cada um os canhdes e as tropas dos seus paises (todos cristaos!).

Ha uma racionalizacdo da guerra: organizar, ritualizar, formalizar, delimitar,
através do direito, o dambito do que ¢ legitimo em caso de guerra, como afirma Schmitt,
que confere a superacdo da doutrina da guerra justa uma grande relevancia historica,
porque de todas as causas de guerra justa sO resta uma: a autoridade legitima. Qualquer
Estado soberano, por definicao, possui o direito de declarar a guerra (jus ad bellum); o
que podem ser regulamentados sdo os comportamentos durante a guerra (jus in bello).

A terceira mudangca e a mais surpreendente €, segundo Schmitt, uma
humanizacao da guerra:

Em comparacdo com a brutalidade das guerras religiosas e de partidos, que por
natureza sdo guerras de aniquilagdo e nas quais os inimigos se discriminam
mutuamente como Ccriminosos e piratas, € em comparagdo coma as guerras

coloniais, conduzidas contra povos “selvagens”, isso significa uma
racionalizagdo ¢ uma humanizagio, com efeitos profundos (SCHMITT, 2014, p.
151).

Nao se vé como se possa historicamente sustentar a tese de que a formalizagao
permitiu, além de uma laicizagdo e racionaliza¢do, uma “humaniza¢do” da guerra. O
longo periodo de mais de 300 anos, desde a Paz de Westfalia de 1634 até a segunda guerra
mundial, foi caracterizado por inimeros conflitos armados entre Estados soberanos, como
por exemplo as guerras napoleonicas, ¢ foi indubitavelmente um periodo marcado por
guerras continuas tdo ou mais sangrentas e aniquiladoras do que as medievais e
renascentistas, devido ao desenvolvimento tecnologico do poder de destruicao das armas,
mas também ao poder absoluto dos soberanos de proclamar a guerra, que a formalizagao
e racionalizacdo nao limitaram nem humanizaram os seus efeitos destrutivos.

Além desse evidente paradoxo, o que impressiona mais € o ‘“siléncio
ensurdecedor” de Schmitt a respeito da ideologia e do regime a qual ele aderiu por um
certo tempo e que lhe custou a prisdo e o julgamento em Nuremberg?®: o nazismo, regime
que representa exatamente o oposto da humanizacdo da guerra. Schmitt critica a
criminalizacdo da guerra e a volta da teoria da guerra justa por parte das poténcias
vencedoras (que o haviam levado a julgamento em Nuremberg); mas nada diz a respeito
do Nazismo que criou ndo o justus hostis, mas o inimigo absoluto que deveria ser e foi
aniquilado sistematicamente e “cientificamente”: dezenas de milhdes de pessoas.

Ao contrario do que defendia Schmitt a soberania absoluta dos Estados foi
considerada como um dos motivos principais pela explosao dos dois conflitos mundiais
e foram feitas tentativas para criar uma ordem internacional que criasse um poder

28 CASSI, A. A. Santa, Giusta, Umanitaria. La guerra nella civilta occidentale. Salerno Editore: 2015.

29 Sobre este periodo ver a sua “defesa” em SCHMITT, C. Ex captivitate salus. Esperienze 1945-47. Milano:
Adelphi, 1993.
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supraestatal que evitasse a terceira guerra mundial: a ONU Organizacdo das Nagdes
Unidas e posteriormente a Unido Europeia.

3.1. A Organizacio das Nacdes Unidas — ONU
Em 25 de abril de 1945, em Sdo Francisco, foi criada oficialmente a ONU,
almejada, impulsionada e até certo ponto “imposta” pelas poténcias vencedoras da
Segunda Guerra mundial, sobretudo os Estados Unidos.>® O preAmbulo da Carta das
Nacgodes Unidas reza assim:

NOS, OS POVOS DAS NACOES UNIDAS, RESOLVIDOS

a preservar as geragdes vindouras do flagelo da guerra, que por duas
vezes, no espaco da nossa vida, trouxe sofrimentos indiziveis a
humanidade, e a reafirmar a fé nos direitos fundamentais do homem, na
dignidade e no valor do ser humano, na igualdade de direito dos homens
e das mulheres®, assim como das nagdes grandes e pequenas, € a
estabelecer condi¢des sob as quais a justica e o respeito as obrigac6es
decorrentes de tratados e de outras fontes do direito internacional
possam ser mantidos, e a promover o progresso social e melhores
condigdes de vida dentro de uma liberdade ampla.

E PARA TAIS FINS,

praticar a toleréncia e viver em paz, uns com 0s outros, como bons
vizinhos, e unir as nossas forcas para manter a paz e a seguranca
internacionais, e a garantir, pela aceitacdo de principios e a instituicdo
dos métodos, que a forca armada ndo serd usada a nao ser no interesse
comum, a empregar um mecanismo internacional para promover o
progresso econdmico e social de todos os povos®?

A Carta cria uma Assembleia Geral (Cap. IV), onde cada Estado do mundo esta
representado, e onde cada estado-membro tem um voto; o Conselho de Seguranga (Cap.
V), composto por 15 Estados-membros, sendo cinco membros permanentes —
China, Franca, Russia, Reino Unido e Estados Unidos, as poténcias vencedoras da II
Guerra Mundial que tem poder de veto. O Secretariado (Cap. XV), composto pelo
Secretario Geral e outros membros do pessoal da ONU, que ¢ nomeado pela Assembleia
Geral, depois de ter sido recomendado pelo Conselho de Seguranca, e dirige o Conselho
de Seguranga, a Assembleia Geral e tem amplos poderes de representagdo da ONU em
casos de conflitos internacionais®:.

Apesar de a Carta iniciar com uma solene declaragao: “Nos, os povos das Nagdes
Unidas”, a ONU ¢ substancialmente uma Organizag@o nao de povos, mas de Estados e de
governos. As reformas propostas no sentido de uma maior participagdo dos cidadaos na

30 Ver: ONU. Carta da ONU. Disponivel em:
<https//pt.wikipedia.org/wiki/Organiza¢do_das Nagdes Unidas>.

31 A representante do Brasil na Conferéncia de Sdo Francisco de 1945 foi a cientista brasileira Bertha Lutz,
enviada pelo governo Getulio Vargas, uma das poucas mulheres presentes e que teve papel importante para
a inclusdo da igualdade de género na Carta da ONU. Ver: <https://nacoesunidas.org/carta/>.

32 In: <https://nacoesunidas.org/carta/>.

33 Fazem parte também do Sistema das Nagdes Unidas: o Tribunal Internacional de Justiga, o Conselho
Economico e Social, o Conselho de Direitos Humanos e outras instituigdes especializadas, tais como
a Agéncia Internacional de Energia Atomica, a FAO (Organizacao das Nagdes Unidas para a Alimentagao
e a Agricultura), a UNESCO (Organizacdo das Nagdes Unidas para a Educacdo, a Ciéncia e a Cultura),
0 Banco Mundial e a Organizagdo Mundial da Satde. Auxiliam a ONU os Sistemas Regionais de Direitos
Humanos, entre eles os principais sdo o Sistema Regional Europeu e Americano.
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Assembleia Geral, e de uma democratizacdo do Conselho de Seguranga falharam, porque
as grandes poténcias ndo querem perder o controle sobre as decisdes mais importantes da
Assembleia.

Outra grande questdo diz respeito ao poder militar: os fundadores da ONU, que
saiam do maior conflito bélico da historia, estavam bem conscientes de que esta era a
condi¢ao mais importante. A ONU deveria contar com algum tipo de poderio militar para
impor as sangdes necessarias aos Estados que desobedecessem aos seus Estatutos. E a
velha licdo de Hobbes no Leviata. O jus gentium prega o principio antiquissimo de que
pacta sunt servanda, Hobbes alerta, porém, que “Os pactos sem a espada ndo passam de
palavras, sem forca para dar qualquer seguranga a ninguém” (HOBBES, 2003, p. 143).

Os Capitulos VI e VII se dedicam principalmente a essa questdo central. O Cap.
VI ¢ dedicado a “resolucdo pacifica de controvérsias” entre nagdes, que poderdo ser
submetidas, dependendo das situagdes, ao Tribunal Internacional de Justiga (art. 36) ou
ao Conselho de Seguranca®*.

Todo o Capitulo VII ¢ dedicado a resolucdo de conflitos quando a mediagao
pacifica ndo obtém resultados: “Ac¢do Relativa a Ameacas a Paz, Ruptura da Paz e Atos
de Agressao”. As medidas para evitar a “ruptura da paz” ou agressao de um Estado ao
outro vém em um crescendo: desde as medidas sem o emprego das forcas armadas, tais
como: “a interrupcdo completa ou parcial das relagdes econdmicas, dos meios de
comunicacao ferroviarios, maritimos, aéreos, postais, telegraficos, radiofonicos, ou de
outra qualquer espécie e o rompimento das relagdes diplomaticas” (art. 41); até medidas
com o utilizo forga: “Tal acdo podera compreender demonstragdes, bloqueios e outras
operagoes, por parte das forcas aéreas, navais ou terrestres dos membros das Nacdes
Unidas” (art. 42).

Para tanto, o Conselho de Seguranga sera apoiado por um Estado Maior: “A
Comissao de Estado-Maior serd composta dos Chefes de Estado-Maior dos membros
Permanentes do Conselho de Seguranca ou de seus representantes” (Art. 47). Para tornar
efetivas essas acoes, a ONU se reserva o direito de solicitar, sob o seu comando,
contingentes das for¢as armadas dos Estados (Art. 43).

E nesse contexto de uso da for¢a para a mediagdo dos conflitos que a ONU, criou
um contingente militar proprio, composto por soldados dos Estados-membros para
atuarem em area de mediacao de conflitos os chamados “capacetes azuis”, que surgiram
posteriormente a Carta, em 1963, para realizar missdes de paz de varios tipos:
peacemaking, peacekeeping, peacebuilding and peaceenforcement, dependendo das
situagdes (LUCUTA, 2014).

Em realidade, o Estado Maior das for¢as Armadas da ONU nunca existiu efetiva
e permanentemente; de fato sdo as grandes poténcias com ou sem a anuéncia do Conselho
de Seguranca que realizam as a¢des militares.

Se olharmos esta perspectiva apds quase oitenta anos de existéncia da ONU e
utilizarmos as categorias de Hobbes com relacdo ao pacto social, poderiamos afirmar que
houve um pacto de unido (pactum unionis) entre todos os Estados do Mundo, reunidos na
Assembleia Geral, mas ndo houve um verdadeiro pacto de submissdo (pactum
subjectionis) por parte dos Estados-membros delegando o monopdlio da forga legitima a

34«As partes em uma controvérsia, que possa vir a constituir uma ameaga a paz e i seguranga internacionais,
procurardo, antes de tudo, chegar a uma solugdo por negociagdo, inquérito, mediagdo, conciliacdo,
arbitragem, solucao judicial, recurso a organismos ou acordos regionais, ou a qualquer outro meio pacifico
a sua escolha. 2. O Conselho de Seguranga convidard, quando julgar necessario, as referidas partes a
resolver, por tais meios, suas controvérsias (Art. 37)”.
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um terceiro com poderes efetivos®®: ¢ o que Bobbio define como “o terceiro ausente”
(BOBBIO, 2009).

Se olharmos os acontecimentos recentes podemos observar que a ONU continua
sendo um lugar essencial para o confronto ideoldgico e as negociacdes diplomaticas, um
forum de debate entre adversarios e inimigos alguns deles em guerra; mas sem nenhum
poder para poder intervir nas guerras em ato: baste pensar nas dezenas de vezes que os
paises (em particular Israel) descumpriram as determinagdes da ONU, ou a impoténcia
da ONU de intervir na guerra de invasdo da Russia contra a Ucrania, nem que seja como
mediador. Ruim com a ONU, pior sem ela!

Deste ponto de vista me parece ser mais exitosa a experiéncia da Unido Europeia,
COMO Veremos a seguir.

3.2. A Uniao Europeia

O problema que deve ser resolvido em primeiro lugar
e do fracasso do qual qualquer outro progresso ndo seria que uma aparéncia,
é a definitiva abolicio da divisdo da Europa em Estados nacionais soberanos®.

Essas palavras sao do Manifesto para uma Europa Livre e Unida, mais conhecido
como Manifesto de Ventotene, porque foi redigido e distribuido clandestinamente em
1941 pelos presos antifascistas exilados na ilha de Ventotene: manifesto que ¢
considerado o primeiro esbogo e embrido da futura Unido Europeia.

A Uniao Europeia (UE) parece seguir “literalmente” os trés artigos definitivos de
A Paz Perpétua®:

1. A constituicdo civil em cada Estado deve ser republicana. Kant entende por
republicana uma fora de governo que garanta a liberdade dos seus membros (enquanto
homens), a dependéncia de todos a uma unica legislagdo comum (enquanto suditos da
lei) e a igualdade perante a lei (enquanto cidadaos), principios que se fundam no contrato
originario®®. Para aderir 2 Unido Europeia os Estados devem respeitar as cldusulas
democraticas, o que na verdade nem sempre acontece como demonstram alguns Estados
que se parecem mais como autocracia que democracia, ou formas de democracia
populista.

2. O direito das gentes deve fundar-se numa Federacao de Estados livres. A UE ndo
¢ uma Federagdo nem uma Confederagdo, ¢ algo sui generis, ndo muito bem definido, e
possui duas tendéncias no seu interior, como se viu claramente na elei¢cdo para o
parlamento europeu em junho de 2024. Ha quem defenda mais Europa e menos Estados
soberanos, na perspectiva de alcancar os Estados Unidos da Europa; e os chamados

% Para maiores informacdes sobre a ONU, ver: https://nacoesunidas.org/direitoshumanos/textos-
explicativos/ https://nacoesunidas.org/

36 SPINELLI, Altiero, et al. Manifesto per un’Europa Libera e Unita, mais conhecido como Manifesto di
Ventotene, 1941 (1944). Disponivel em:

<http://www.altierospinelli.org/manifesto/it/manifestoit_it.htmI> (tradugdo do autor).

ST AAVV. Kant e I'idea di Europa. Atti del Convegno Internazionale di Studi. Genova 6-8 Maggio 2004: 11
Melangolo.

3 Kant ndo usa a palavra “democrética” porque pare ele “a democracia é, no sentido proprio da palavra um
despotismo, porque funda um poder executivo em que todos decidem sobre e, em todo o caso, também
contra um (que, por conseguinte ndo da o seu consentimento) portanto todos, sem, no entanto, serem todos,
decidem — o que é uma contradi¢do da vontade geral consigo mesma e com a liberdade”, p. 130.
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“sovranistas” que defendem menos Europa, e mais soberania dos Estados e questionam a
soberania europeia, proposta que estd crescendo em varios paises do bloco.

3. Esta Federacgdo deve se submeter ao direito cosmopolita entendido por Kant como
hospitalidade universal; ou seja, “o direito de um estrangeiro a nao ser tratado com
hostilidade em virtude da sua vinda ao territorio de outro”. Podemos entender este direito
de forma mais ampla, em direcdo a uma Constitui¢do Europeia: de fato a UE ndo
conseguiu criar formalmente uma Constituicdo Europeia, porque alguns paises nio a
aprovaram através de um referendum, mas ha tratados europeus que regulamentam a EU
e que funcionam como uma referéncia para todos os Estados-membros®°.

Apesar dos limites e das falhas, ¢ evidente que a UE conseguiu uma facanha
historica: evitar as guerras entre paises europeus e garantir uma paz duradoura, a primeira
paz depois de milénios de guerras, desde a pax romana do imperador César Augusto! As
geragdes do apds guerra mundial tiveram uma expectativa de vida nunca vista
anteriormente, ndo somente pelos progressos da medicina e da alimentacdo, mas também
por que, pela primeira vez na historia, ndo foram massacradas pelas guerras, como todas
as geracoes passadas!

Paz que infelizmente a invasao da Ucrania por parte da Russia, em 24 de fevereiro
de 2022, rompeu com consequéncias imprevisiveis para o processo de integracdo da
propria Unido Europeia, a ameaga de uma escalation e ampliagdo do conflito, e a
realidade de uma corrida armamentista. Em lugar de combater conjuntamente o
aquecimento global, as desigualdades sociais, as pandemias, o drama das migragdes, as
poténcias investem bilhdes de ddlares na producdo de armas de destrui¢ao de massa, sem
excluir a possibilidade de uso de bombas atémicas!

4. A volta da dialética dos espiritos dos povos!

Apesar do sucesso da UE em garantir internamente uma longa e relativa paz,
atualmente o ponto de vista do realismo hegeliano, ou seja, a dialética dos espiritos dos
povos esta claramente prevalecendo no mundo atual disseminado de conflitos e de
guerras. A situagdo ¢ alarmante. Nas décadas de 80 e 90 os Estados Unidos ¢ a Unido
Soviética, apesar da guerra fria, haviam assinados tratados desde 1987 para eliminar todos
os misseis atdmicos e convencionais: até 1991 URSS e USA haviam destruido um total
de quase 3.000 misseis.

Ap6s o fim da guerra fria e a dissolugdo do paco de Varsovia, o Ocidente perdeu
uma grande oportunidade para continuar o desarmamento e extinguir ou redimensionar
profundamente a OTAN.

Atualmente, apds a invasdo da Ucrania por parte da Russia, os misseis americanos
voltaram a ser colocados na Europa, o que significa o fim da era do desarmamento. A
logica antiga da politica de poténcia volta ser a prioridade sobre a logica do didlogo e dos
tratados de cooperagdo internacional, que haviam caracterizado as ultimas fases antes da
implosio da URSS, da queda do muro de Berlim e do fim da guerra fria®.

Essas guerras sdo vistas como algo necessario (ou inevitavel) para o “progresso
da humanidade” e tém como sujeitos os povos ou os individuos histérico-mundiais. Para

39 Ver Projeto de tratado que institui uma Constitui¢io para a Europa. Luxemburgo, 2003. Este projeto é
fruto da “Convencao sobre o futuro da Europa” convocada pelo Conselho Europeu, reunido em Lacken,
Bélgica de 14 a 15 de dezembro de 2001.

“0 Informagdes retiradas de: “Razzi a lungo raggio in Europa: il ritorno della guerra fredda”, di Lorenzo Cremonesi
da Kiev. Corriere della Sera, 12 luglio 2024.
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Hegel a histéria tende para o progresso da autoconsciéncia do Espirito na triade Espirito
Subjetivo, Objetivo e Absoluto, em direcdo a um sempre maior desenvolvimento da
liberdade. Mas, admitido que assim seja, qual € o papel dos individuos nessa historia?
Que acontece com os individuos que deveriam ser os verdadeiros sujeitos da historia?
Como Hegel explica a morte massiva destes individuos, a existéncia do mal (e do mal
absoluto) na histéria? O interpreta como “momento negativo” no processo de
desenvolvimento da triade dialética que ndo permanece aporético, sem solugdo como na
dialética negativa de Adorno e Horkheimer, mas se resolve na sintese e superacdo
dialética dos contrarios.

A filosofia da histéria de Hegel ndo se preocupa com os individuos que deveriam
ser os verdadeiros protagonistas da historia e ndo sujeitos abstratos hipostatizados
como a Providéncia, a Nacao, o Estado, a Natureza, o Espirito Universal, a Patria pela
qual ¢ digno e decoroso morrer (Dignum et decorum est pro patria mori). Sa0 estas
entidades abstratas que governam os longos periodos historicos, mas a historia dos
individuos triturados por este mecanismo ¢ de curta duragdo: comec¢a quando abrem os
olhos e termina quando os encerram!

Na realidade, os individuos sdo as vitimas da historia: nesse momento centenas de
milhares de pessoas morrem por causas das guerras internas ou internacionais, sao vidas
que acabam € ndo meros nimeros.

Sao perguntas que nao encontram respostas € que nos fazem pensar que a historia
nao tem um sentido, mas € “um amontoado de escombros” 4! como alguma vez o proprio
Hegel reconheceu e Walter Benjamin afirmou nas suas “Teses sobre o conceito de
historia®?”,

Uma leitura impressionante e obrigatoria para todas as geragdes sao as “Cartas dos
condenados a morte da Resisténcia europeia” (Lettere dei condannati a morte della
Resistenza Europea. Prefazione di Thomas Mann. Torino: Einaudi, 1995). Nelas, se 1€ o
destino tragico, sobretudo dos jovens, diante de uma morte cruel, injusta e prematura e,
ao mesmo tempo, a consciéncia de que esta morte ¢ coerente com os proprios ideais de
vida e que ndo serd em vao, mas promovera um mundo mais justo e pacifico. Legado que
as geragoes seguintes trairam, ndo souberam respeitar e que nao estamos seguindo, nesses
tempos de volta das guerras. Uma leitura muito ardua, que nos deixa profundamente
perturbados! GUERRAS NUNCA MAIS!

5. A Historia depois de Auschwitz

A questdo do sentido da histéria depois de Auschwitz foi interpretada por trés
filésofos, ndo a caso todos hebreus, Hanna Arendt, Theodor Adorno e Han Jonas.

L HEGEL, G.F. 4 Razdo na Histéria. Trad. Artur Mordo. Lisboa: Edi¢des 70, 2013 [1822-31].

42 BENJAMIN, Walter. Teses sobre o conceito da histéria, 1940. “Ha um quadro de Klee que se chama
Angelus Novus. Representa um anjo que parece querer afastar-se de algo que ele encara fixamente. Seus
olhos estdo escancarados, sua boca dilatada, suas asas abertas. O anjo da historia deve ter esse aspecto. Seu
rosto estd dirigido para o passado. Onde nds vemos uma cadeia de acontecimentos, ele vé uma catastrofe
unica, que acumula incansavelmente ruina sobre ruina e as dispersa a nossos pés. Ele gostaria de deter-se
para acordar os mortos e juntar os fragmentos. Mas uma tempestade sopra do paraiso e prende-se em suas
asas com tanta forca que ele ndo pode mais fecha-las. Essa tempestade o impele irresistivelmente para o
futuro, ao qual ele vira as costas, enquanto o amontoado de ruinas cresce até o céu. Essa tempestade é
0 que chamamos progresso.
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Hannah Arendt enfrenta esta questao em a Origens do totalitarismo e em
Eichmann em Jerusalém: Banalidade do mal.** A tese central da filésofa é que o
totalitarismo é uma forma nova, inédita na histéria humana, na qual o Estado é
dominado por um unico lider, um unico partido, uma unica ideologia (o
nacionalismo, o racismo, o comunismo)e através da propaganda ideolégica e dos
aparelhos policiais de repressdo ao dissenso controla todos os aspetos da vida
humana, muito mais do que o absolutismo de Hobbes, porque invade totalmente a
esfera publica e privada dos seus habitantes que ndo podemos definir propriamente
cidadaos, porque nao tém direitos: o Estado tem direitos e os habitantes deveres
para com ele. E afirma que ha dois totalitarismos, o nazista e o estalinista o que
abriria um debate sobre a diferenca entre regimes totalitarios e autoritarios.

Em Eichmann em Jerusalém ou a Banalidade do mal Arendt desenvolve o tema
da burocratizagdo do mal absoluto, que se torna banal porque coloca em movimento
um processo de destruicdo, que se autogoverna e autoalimenta uma vez dado o
comando inicial (que alids nunca foi dados por escrito!) em que cada membro
desenvolve uma tarefa particular sem compreender (ou sem querer compreender)
e controlar o inteiro processo: cada membro é uma parte de uma engrenagem que
funciona de maneira automatica. Isso faz com que os sujeitos do genocidio sejam
desresponsabilizados individualmente enquanto peca de um conjunto mais amplos
que sdo obrigados a respeitar pena a prépria morte. Um mecanismo perverso
realizado minuciosamente em larguissima escala.

Theodor Adorno, em A educacdo apés Auschwitz** denuncia esta maquina
infernal e trata do resgate da memoria histérica como tarefa permanente para evitar
o repetir-se desta histéria tragica. Adorno alerta que o nazismo como sistema
politico morreu, mas como ideologia continua existindo. Infelizmente os recentes
acontecimentos europeus (e mundiais) mostram a realizacdo desta possibilidade,
que também Umberto Eco havia detectado quando afirmou que ha um “fascismo
eterno”, que reaparece e que estd se expandindo em varios paises de maneira
assustadora.

Hans Jonas, conhecido pelos seus estudos sobre o gnosticismo e pelo
Principio Responsabilidade, escreveu um pequeno opusculo intitulado O conceito de
Deus apds Auschwitz*®, em que afirma que os atributos que a tradi¢do judaico-crista
coloca em Deus sdo fundamentalmente trés: Deus é omnipotente, omnisciente e
bom.

Esses atributos para Jonas ndo sdo compativeis, ou Deus é onipotente e
onisciente, e entdo ndo é bom porque ndo intervém para inibir o mal; mas ndo
podemos imaginar um deus malvado, entdo se queremos preservar o conceito de um
Deus bom e de um Deus omnisciente devemos negar a Deus os atributos da
omnipoténcia. Deus ndo intervém no mundo, ndo ha uma providéncia divina, Deus
criou o homem para ser livre e estd no homem a responsabilidade do mal exercicio
desta liberdade. A liberdade esta fundada no abismo do nada, é pura possibilidade
de fazer algo; ndo ha no ser humanos mecanismos instintivos e naturais que proibem

43 ARENDT, Hanna. Eichmann em Jerusalém. Um relato sobre a banalidade do mal. Sdo Paulo: Companhia
das Letras, 1999.

4 ADORNO, Theodor. Educacdo e Emancipagdo. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 2008.

4 JONAS, Hans. O Conceito de Deus Apés Auschwitz: uma voz Judia. Sdo Paulo: Paulus Editora, 2016.
IDEM. [ concetto di Dio dopo Auschwitz. Una voce ebraica. Genova: Il Melangolo, 1993.
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de fazer o mal, alids uma certa agressividade é “natural” e se desenvolveu no longo
processo de hominizagao.

6. Nao recomecamos a guerra de Troia

Queria concluir voltando a citacdo de Simone Weil na abertura deste ensaio, da
qual tomei emprestado o titulo desta palestra: Nao recomegcamos a guerra de Troia. Na
verdade, ndo podemos recomegar a guerra de Troia porque ela nunca acabou, sempre
existiu. A guerra perpassa toda a historia e a Iliada €, neste sentido, o paradigma fundante
do Ocidente*®, como afirma Simone Weil:

O verdadeiro herdi, o verdadeiro argumento, o centro da /liada é a for¢a. A forga
utilizada pelos homens. A forga que submete os homens, a for¢a diante da qual a carne
dos homens se retrai. [...] Quem se ilude que a forga, gragas ao progresso, pertenca ao
passado encontra nesse poema um documento; quem sabe reconhecer que a forga, hoje
como antigamente, esta no centro de cada histdria humana, encontra nela o mais belo, o
mais puro dos espelhos®’.

Para Simone Weil, a forca age em um duplo sentido: *

A forga ¢é que transforma em coisa qualquer um que lhe é submetido. Quando é exercida
até o fim, transforma o homem em uma coisa no sentido literal do termo, faz dele um
cadaver. [...] Do poder de transformar o homem em coisa procurando a morte, procede
um outro poder bem diferentemente prodigioso: aquele de transformar em coisa um
homem que esta vivo. Ele é vivo tem uma alma, mas ¢ uma coisa®®.

As experiéncias das duas guerras mundiais, do holocausto, da Shoa, dos campos
de concentragdo, dos milhdes de seres humanos aniquilados sdo a expressao mais radical
destas afirmag¢des de Simone Weil: a transformacao dos homens em coisas, objetos que
podem por isso serem mortos e aniquilados, e a morte em vida dos algozes, dos autores
desses crimes hediondos. Experiéncias tragicas que nao foram evidentemente suficientes
para afastar definitivamente a violéncia do homem sobre outros homens e sobre a
natureza.

Concluindo

Em conclusdo, podemos dizer que, para Kant, o fim da guerra, uma paz perpétua
que ndo fosse a paz dos cemitérios, seria um poderoso sinal de que a humanidade
progrediu, ndo so técnica, mas também moralmente. Olhando para a histdria, a resposta
a pergunta de Kant: estard o género humano em constante progresso para o melhor? so

46 Mas o mesmo poderiamos dizer de outro grande livro a Biblia que é pontuada por episédios de extrema
violéncia, como o fratricidio de Caim contra Abel e a conquista manu militari da “Terra prometida”, ou o
episddio de Moisés que desce do Monte Sinai com a tdbua dos dez mandamento entre eles “ndo mataras”
e encontra parte do povo hebreu adorando o bezerro de ouro e ordena a matanga de milhares de pessoas.

4T WEIL, Simone. Non ricominciamo la guerra di Troia. In: Il libro del potere. Milano: Chiarelettere, 2022,
p- 3 (traducdo do italiano pelo autor).

48 Bssa forca, que vem da Iliada até nos, é a forca reativa, que, como afirma Deleuze citando Nietzsche,
separa a forga ativa, a forga que poderia fazer um mundo de paz, que pode afirmar a propria bondade. Toda
a filosofia de Abah Andrade ¢ uma tentativa de pensar essa forca ativa que ficou, por assim dizer, fora da
histéria tal como a historia tem se dado. Cf. ANDRADE, A. O jovem Deleuze. O além-do-homem como
devir-mulher. Pulsa¢des micropoliticas do campo transcendental. Cachoeirinhas: Editora FI, 2024.
“SWEIL, Simone. Non ricominciamo la guerra di Troia, cit. p. 5.
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pode ser negativa: os progressos tecnoldgicos permitiram um aumento da qualidade e das
expectativas de vida de milhdes de pessoas, mas ao mesmo tempo produziram os campos
de exterminio, as armas de destrui¢ao de massa ¢ a bomba atomica. Criaram uma redoma
invisivel onde cada um de nos estd obrigado a ser somente uma pega do sistema geral,
sem chance para viver o progresso de um ponto de vista ético, e isto quer dizer, também,
criativo, no sentido de poder criar formas de vida singulares, opostas ao pensamento
unilateral dominante.

O poder que estava nas maos de Deus de aniquilar a espécie humana, esta agora
nas nossas maos, ¢ o que em Deus era aniquilamento, nas maos dos seres humanos se
torna amesquinhamento dos outros seres humanos. A utopia da paz perpétua nao resistiu
as hegelianas “severas réplicas da historia”, e a forga, a violéncia, a guerra continuam
dominando o mundo em dire¢do a catastrofe.

Me dei conta que terminei de maneira absolutamente pessimista, devido ao
avancar da velhice e da doenca, mas ndo queria deixar esta impressdao de impoténcia para
as jovens geragdes: ainda estamos vivos! Estamos lutando, estamos resistindo,
acreditamos que um mundo diferente ¢ possivel, um mundo de paz, de fraternidade, de
solidariedade como Kant imaginava contra o realismo cinico de Hegel e de Carl Schmitt.
Ainda a terceira guerra mundial ndo comecou (apesar do Papa afirmar que estd
comegando aos pedacos) e a América Latina ¢ uma das areas do mundo com menos
guerras (desde a guerra do Paraguai) embora com um forte desigualdades e violéncia
interna. Ha sinais de esperanca: na reunido do G20 coordenada pelo Brasil houve um
encontro entre quatro paises da América Latina governados por governos de centro-
esquerda. Colombia, México, Brasil, Chile e agora também Uruguay e possivelmente a
Bolivia estdo propondo um pacto de colaboragdo para o desenvolvimento, a paz e o
respeito dos direitos humanos®.

A universidade ¢ o lugar onde o debate das ideias deve ser travado, € a razao da
nossa existéncia como intelectuais que elaboram e divulgam uma visdo de mundo
alternativa. Diz a lenda (ou a historia) que, enquanto os turcos cercavam Constantinopla
episodio que levou a sua queda, os tedlogos e juristas do impero bizantino, debatiam um
tema de grande interesse para eles: o sexo dos anjos! Nao repetimos o mesmo erro no
momento em que a cidadela da universidade esta sitiada pelo fundamentalismo, pelo
fanatismo, pelo obscurantismo, por ideologias retrogradas, pela linguagem do 6dio que
espalha mentiras nas redes sociais, pelas tentativas de golpe que ameacam a fragil
democracia brasileira e latino-americana Ndo vamos ficar fechado intramoenia, dentro o
campus da universidade, mas vamos entrar no espago publico para debater os temas
fundamentais do nosso tempo, e lutar a batalha que ¢ especificamente nossa, pela
hegemonia cultural como dizia Gramsci: a forca das ideias se torna uma forga produtiva
capaz de transformar o mundo quando ¢ assumida pela elite intelectual e pela massa dos
oprimidos: no bem e no mal!

Por isso, ndo podemos ficar neutros, mas engajados para ndo deixar que a
catastrofe nos arraste para o abismo. Dizia Marx nas famosas Teses sobre Feuerbach que
os filosofos interpretaram o mundo, o que precisa ¢ transforma-lo, mas esta transformagao
ndo vai acontecer sem uma filosofia, uma teoria que a fundamente e justifique! Bem-
vindos e bem-vindas ao Curso de Filosofia que lhe vai abrir novos horizontes.

Viva a filosofia!

%0 Estéo fora deste pacto a Venezuela que ¢ uma ditadura e a Argentina que estd fazendo um experimento
de neoliberalismo radical (anarcocapitalismo) as custas do povo argentino.
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